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RESUMO

A traducdo e a transculturacdo sdo fundamentais para entender a diversidade e as relagdes interculturais,
abordando como as informacdes e as culturas interagem e se transformam. O conceito de transculturacao,
desenvolvido por Fernando Ortiz, oferece uma alternativa ao conceito de aculturacdo, refletindo a
complexidade das trocas culturais nas Américas. O Baoba, como simbolo, ilustra a profundidade desses
processos culturais e suas nuances, mostrando como as tradi¢des e conhecimentos africanos se entrelacam
com outras culturas.
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1 INTRODUCAO

A traducdo e a transculturacdo sdo expressdes que marcam a vida humana nas suas condicOes de
diversidades e alteridades, pois suas marcas nos constituem diariamente por meio das informacdes,
comunicag0es, (de)codificacdes, mediagles, negociacdes e confrontos. Sdo desdobramentos de “mistérios”
que fascinam os pensadores das ciéncias humanas, como a filosofia, a sociologia, a historia, linguistica e em
especial a traducdo, que procuram compreender como essas marcas se deslizam e ao mesmo tempo dao
formas as coisas da vida humana.

Em tratando-se dos deslizes esse fascino esta presente também na transcultura¢io onde povos da Asia,
Africa e América tidos como “conquistados” pelos colonizadores e pelas forcas abruptas da racionalidade
moderna reverberam/reverbera em resisténcia-revolta-revolucdo de decolonialidade e transmodernidade,
bem como, em exercicios de didlogos interculturais, como atribui: (DUSSEL, 2012), (MIGNOLO, 2011) e
(SOUSA-SANTOS, 2010).

Esse ensaio procura trazer a luz alguns percursos da trajetéria de investigacdo da traducéo,
transculturacdo, decolonialidade e transmodernidade, para isso farei um caminho sucinto, que no primeiro
momento iremos “escalar” a arvore de Boaba nas (in) traduzivel cosmologias africanas; no segundo momento
os “ventos sopram” para as discussdes da transculturagdo, zona de contato e traducdo intercultural
procurando demonstrar a (in)flexdo dos povos da América, dagqueles que estavam aqui e daqueles foram
introjetados pela “barbarie” da modernidade; e, por final no “tinel do espeticulo” veremos a

transmodernidade como resisténcia decolonial e por um dialogo intercultural.
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N&o precisa dizer que o fato de n&do utilizar aqui outras correntes contemporaneas dos referidos
conceitos de tradugéo, ndo se tem a pretensdo de substituir uma teoria pela outra. Trata-se apenas de um
recorte necessario em qualquer estudo, principalmente se tratando da area da traducdo que é de grande

abrangéncia. Esta ai apresentado a cartografia percorrida deste trabalho.

2 O BAOBA O (IN)TRADUZIVEL DAS COSMOLOGIAS AFRICANAS

Flor do baoba: O baoba floresce apenas uma vez por ano, suas flores ficam de cabeca para baixo
antes de secarem e cairem no chdo. Quando abrem a noite, as flores do baobéa exalam um cheiro que
atraem 0s morcegos para polinizacdo. O cheiro azedo também atrai certas moscas e mariposas
noturnas que também fazem a polinizacéo. O p6len também é usado para fazer cola. Existe uma lenda
sobre a flor do baoba que diz: O Baobé, é uma arvore forte, robusta, que floresce apenas uma vez
durante o ano, suas flores ficam de cabega para baixo durante alguns dias antes de secarem e cairem
no chéo. Parece que a espera do Baoba em florescer, seja uma coisa tdo romantica como suas
proprias flores. Dar uma flor de baoba & pessoa amada pode simbolizar que ela é Unica e que
demorou muito para encontré-la... isso, se a flor do Baobd ndo tivesse um forte odor de carniga. Isso
serve para provar que as aparéncias enganam.... As pessoas que se deixam levar pela beleza da flor
do Baobd, podem ter uma surpresa ao sentir seu aroma nao muito agradével; da mesma forma como
as pessoas que com tanto preconceito com o cheiro da flor, se inibem em conhecé-la, e contemplar
sua beleza. Ou seja, todo mundo, e qualquer coisa nesse mundo tem seu lado bom e seu lado ruim;
todos nds temos nosso lado flor de Baobd... O Baobd em si, é uma drvore muito conhecida, mas, ao
mesmo tempo, muito enigmatica. Varias pessoas ndo conhecem ainda um Baoba, e para cada uma
delas, essa arvore exuberante e cheia de mistérios, pode ter um significado diferente. (PEREIRA, R.
P; JUNIOR, H. C. Mancala: O jogo africano no ensino da matematica. 1 ed. Curitiba: Appris, 2016).

Inicio esse texto decolonizado a versdo traduzida pelo estimado literario Antoine de Saint-Exupéry
(2016) quando em sua obra demarca questdes como, “[...] em se tratando de baobds, ¢ sempre uma catastrofe.
Conheci um planeta habitado por um preguicoso. Ele deixou passar trés arbustos” (2016, p.25). No pequeno
planeta asteroide do pequeno principe as roseiras que se desabrocham para o sol sdo permitidas viverem,
pois ndo se trata de uma planta ruim, enquanto, 0 Baoba é uma planta que racha a terra e isso podera destruir
o0 planeta do principe, dai arrancé-los sem preguica, ou seja, coloca 0 Baobd como uma planta ma e ruim,
portanto deve extermina-la.

Em sentido oposto, para a cultura loruba africana o Baobé é arvore que € comparada a imagem que
se propde ao feminino, ou melhor, mulher de sorriso e dentes lagos, sacerdotisa que a natureza Ihe oferece a

sabedoria.
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Entretanto para nagao Nago a arvore € cultuada por trazer o “ouro de cor antiga” — cuja a beleza evoca
forca, uma condicdo enfatica de seducgdo; enquanto para os Engungun em seu culto sdo os espiritos dos
ancestrais, pois 0 Baoba € o entre de contado e descontado com 0s orixas, especialmente 0 Omulu, que em
certos momentos buscam na arvore o descanso de suas caminhadas longas devido as suas peregrinacdes, e
também para alimentar-se, curar as feridas e principalmente ouvir os “tambores” da natureza com os avis0S
de premunicdes, envolta de mistérios e espiritualidade (PEREIRA; JUNIOR,2016), que segundo Tigana
Santana € notar a “textura de uma terra traduzida por uma arvore que traduz passaros e ventos” (SANTANA,
2019, p.73).

O enigméatico mistério da traducéo, que somente é capaz de ser traduzivel por aquele que conhece 0s
cddigos ndo em forma decodificacdo e sim em condicdes de existéncias (SANTANA, 2019). Para muitas
nacdes africanas o Baoba é ancestralidade cosmoldgica, que jamais o ocidente europeizado vai entender, por
estar crivado a uma racionalidade moderna cartesiana instrumental de operacGes matematicas; além de
estabelecer ideologias hegemonicas, que desprezam saberes outros produzidos por outros povos
historicamente, neste caso as nages africanas.

Portanto “lemos a traducdo negra como uma conjuntura de travessias que se mistura as aguas,
cortando-as, uma conjuntura de mourdes que desmoronam e desmanches que se individualizam indivisiveis”
(SANTANA, 2019, p.72), esse traduzivel vai além do linguistico, pois € comunitario e coletivo em um
movimento que simbolizam o ciclo da origem, do crescimento e da existéncia da vida; e nesse sentido o
Baoba é o entremeio, o abrigo, agua e o alimento dessas relaces cosmicas una comunitaria de trocas de
experiéncias, de diferencas e semelhancas com outros saberes. Contudo em outras vozes a dos povos da
Costa do Marfim o Baoba é o primogénito do Criador (LIMA, 2005), que para Santana chama-se “Nzambi
vem a significar acontecimentos, eventos naturais” (2019, p.73).

E a consonancia comunitaria sem desfazer das suas singularidades e das diferencas em movimentos
(des)continuos de traducdes existentes da arvore de Baoba, como: do tronco como sabedoria, dos galhos
invertidos para o céu, da sombra que abriga e para abrago-o0 precisa de varias pessoas, segundo as vozes de
um provérbio mogambiques (LIMA, 2005), um abraco coletivo que permite sentir a energia transcendental.

Sao sementes que atravessaram o “rio” Atlantico que foram, possivelmente trazidas juntas pelo trafico
do Atlantico africano para as Américas, ou, por passaros que buscam os veraneios da natureza, entdo, com
essas possiveis eventualidade as sementes germinaram-se nas terras do nordeste brasileiro. Assim as
diasporas das sementes e das raizes da sabedoria africana opera em um traduzivel contexto de fluxo
transcendental que, existe a Africa sem Brasil, entretanto, ndo ha Brasil sem Africa (RATTS
&DAMASCENA, 2006 e grifo meu), em um translado cultural.



3 TRANSCULTURA(;AO, ZONA DE CONTATO E TRADU(;AO INTERCULTURAL

Para tanto pensar a colonialidade, o patriarcado e as desigualdades sociais, sistematizado pelo
capitalismo global em seu processo de imperialismo e monopolio, por meio das ciéncias sociais é procurar
compreender a colonizacdo, em um campo de decolonizacdo. Como sustencao tedrica farei uso do conceito
de decolonialidade! por citar autores que fazem parte da investigacdo da modernidade/colonialidade latino-
americano, que retine Walter Mignolo, Boaventura Sousa Santos, Dussel, Quijano, Jodo Colares da Mota
Neto e entre outros.

A decolonialidade “chamado de pensamento, giro, pratica ou inflexdo decolonial” (NETO, 2016,
p.17) é olhar para as margens, onde estdo presentes 0s subalternos e os invisiveis, pois a decolonialidade é
possibilitar a ecologia do saber como salienta Sousa-Santos (2016). Ou seja, de superacdo do olhar pejorativo
e de inferiorizacdo em relacdo aos povos dominados pela barbarie da “missdo civilizadora”, o que alguns
intelectuais chamaram de aculturacdo.

Essa andlise de aculturagdo ¢ ainda a pretensdo da observagdo unidirecionada “em que a
homogeneidade tinha de ser responsavel pela mesticagem”? (MIGNOLO, 2002, p.15), ndo desmitifica a
colonizacdo pelo contrario intimida as eventualidades opostas de acdo/reacdo do processo cultural, nesse
sentido Mignolo em seus dizeres “Malinowski viu a aculturacdo apenas a partir do ponto de vista de uma
nacéo colonizadora™ (2002, p.15).

Em uma outra perspectiva decolonial o sublime intelectual Fernando Ortiz (1940), possibilita uma
inflexdo do pensamento atribuindo como transculturagdo. Portanto “para Ortiz a “transculturacdo” era um
instrumento para pensar a construgio de uma nagdo numa sociedade™* (MIGNOLO, 2002, p. 15), ainda nos
ditos de Mignolo “quando Ortiz escreveu sobre a transculturagdo nas comunidades humanas, ele pensou no

que chamariamos de diversidade cultural em Cuba".”® (2002, p. 15).

! Optamos por usar os termos “decolonial” e “decolonialidade”, tais como sdo utilizados nas linguas espanhola e inglesa (nas quais
os termos foram cunhados), em vez de “descolonial” e “descolonialidade”, que ¢ uma traducdo possivel para a lingua portuguesa,
buscando preservar o sentido do que vem sendo chamado de pensamento, giro, pratica ou inflexdo decoloniais. Enquanto que a
ideia de “descolonial” pode ser confundida com o processo que deu fim ao colonialismo como situagdo juridica e politica, por
meio da independéncia de paises outrora coloniais de suas antigas metrdpoles, a decolonialidade expressa um nivel de subversdo
bem mais amplo, que envolve ndo apenas a libertagdo politica de uma nagdo, mas também todas as relagGes de poder implicadas
na cultura, no conhecimento, na educacgdo, nas mentalidades e na organizagdo socioeconémica. De outro modo, a op¢do por
diferenciar decolonial de descolonial (ndo obstante este Gltimo termo circular no Brasil, em algumas produgdes, como sinénimo
do primeiro) deve-se a diferenga, cara aos teoricos da decolonialidade, entre colonialismo e colonialidade (...). Neste exato sentido,
Mignolo (2014) esclarece que no interior do coletivo modernidade/colonialidade foi posta em questdo se a palavra
“decolonialidade” ndo seria um anglicismo. Respondendo negativamente, considera ele que esta expressao marca uma diferenca
com a ideia de “descolonizagdo”, além de estabelecer uma distancia proposital — uma busca de mudanca de sentido — com a
expressdo “padrdo” em espanhol (e em portugués) que seria “descolonialidad”. (NETO, 2016, p. 17).

2 Traducio livre minha: “wherein homogeneity had to account for mestizaje” (MIGNOLO, 2002, p.15).

3 Traducdo livre minha: “while Malinowski saw acculturation only from the vantage point of a colonizing nation” (2002, p.15).
4 Tradugdo livre minha: “for Ortiz, “transculturation” was a tool for thinking about nation-building in a society” (MIGNOLO,
2002, p. 15).

% Tradugao livre minha: “When Ortiz wrote about transculturation in human communities, he thought of what we would call
cultural diversity within Cuba” (MIGNOLO, 2002, p. 15).
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Essa inflexdo permite desenvolver o conceito de transculturagdo substituindo o conceito de
aculturacdo no sentido de tentar pensar especificidade de Cuba. O que Ortiz identificou nessa especificidade
foi transferir tal questdo para pensar aculturacdo; analisando o modo como se desenvolve os processos de
invencao e reinvencado das culturas nas Americas.

Para tanto procurando demonstrar como estas entidades histéricas sdo metamorfoses, detectando as
instabilidades permanentes em uma sociedade movida pelos confrontos e lutas de resisténcias, portanto a
transculturacdo €, no primeiro momento, um processo, ou, processo de respostas das culturas instaladas, de
brancos, de indigenas e da transmigracao dos negros para as Américas.

O interessante que Ortiz, em vez de pensar a transculturagcdo, em um processo de resposta de méo
Unica, ele entende como uma mao dupla, pois:

a transculturacdo funciona bidireccionalmente na vida social das coisas. Translado dos objetos que

transformam modos de ser e de pensar a0 mesmo tempo que transformam os usos “originais” e a vida
do objeto.® (MIGNOLO, 2002, p.15).

Portanto identifica nesse contato uma transformacdo que ndo € unilateral, daquele que é
aculturado/subalternizado. E também um processo que reverbera na propria concepcdo de mundo daquele
que também oprime.

Na década de 1970, o estudioso literario latino-americano Angel Rama também fez uso do termo
transculturacédo invés do conceito aculturacdo, pois em seus estudos literarios conceitua como transculturagao
narrativa (GIORGIA, 2017). Visando justamente atender essas particularidades/singularidades do nosso
continente americano, pois a transculturacio € vista com o proprio processo de intercimbio, em que “esta
atitude transculturadora da literatura se repercute na lingua de escritores, segundo Rama, herdeiros de uma
tradicdo regionalista, que forjam uma lingua artificial e literaria, servindo-se de algumas das linguas
autdctones americanas” (GIORGIA, 2017, p. 295).

Tal discussdo da traducdo transcultural procura ir além do que esté colocado pela colonialidade, onde
as subjetividades dos sujeitos invisiveis estdo agindo em forma de opacidade mais ao mesmo tempo de
inclusdo e resisténcias, pois estdo vivos e, como tudo que esta vivo, estd sempre se transformando e
modificando, todavia s&o sujeitos plasticos em construcdo e de pensamento de transculturacao.

Em consonancia Guzman considera que,

® Tradugéo livre minha: “transculturation works bidirectionally in the social life of things. It trans-lates objects that transform
modes of being and thinking while also transforming the “original” uses and life of the object” (MIGNOLO, 2002, p.15).
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Tal como Ortiz, Rama vé na transculturagcdo uma metafora para a inclusao e resisténcia critica. Juntos,
constituem uma genealogia de resisténcia critica da América Latina pensamento cujas formulac6es
chave sobre histéria, cultura, literatura, modernizagéo, discursiva subjectividade’ (2008, p.250).

Mediante as considera¢fes de Guzman (2008), penso que a transculturacdo esteja muito préxima de
um pensamento decolonial, assim € possivel pensar uma genealogia que recupera a histéria dos povos e
culturas colonizadas, por meio de préaticas epistémicas decoloniais (NETO, 2016), “ou seja, conhecimentos
que surgiram como contrapartida e resisténcia a matriz colonial de poder, desde o inicio do processo
colonizador, mas que foram soterrados pelo eurocentrismo epistemologico” (NETO, 2016, p.19), ainda cabe
fazer um adendo que ao longo da histdria tornou-se um epistimicidio.

Segundo o autor a genealogia do pensamento decolonial ndo se restringe somente aos intelectuais,
mas estdo ligados a uma rede decolonial dos movimentos sociais e de novas instituicdes nas suas
configuracdes do existir, do saber e do poder. Que implica em uma zona de contato® de encontros de
populacgdes e culturas diferentes que estdo em um espaco de confrontos, negocia¢des e mediagdes (SOUSA-
SANTOS, 2016), que muitas das vezes essas fronteiras estdo em relacBes de (in)diferentes, de/em
tensionamento e de (des)locamentos, sendo elas situacfes de traducdo, ou seja, sdo sujeitos atravessados
pelos outros que se identificam em trocas de saberes fronteiricas, que dilatam “muitas vezes em relagdes
altamente assimétricas de dominacdo e subordinagdo — como colonialismo, escraviddo, ou suas
consequéncias como eles sdo vividos em todo o globo de hoje”® (GUZMAN, 2008, p.257).

O interessante dessas relacGes é que a opacidade se torna o translado, ou seja, como resultado da
copresenca desses sujeitos em relagdo ao imperialismo europeizado, onde a invisibilidade na sua copresenga
apresenta transformacdes diante das desagregagdes abruptas e, tais desagregacOes possibilitam novas
congruéncias de resisténcias nessas margens fronteiricas que estdo se constituindo novamente. Portanto o
tradutor em uma perspectiva decolonial tem que buscar olhar para aquilo que percebe como vozes dos
invisiveis, talvez somente assim nesse além de, possa encontrar os (des)conhecidos em um translado de
mediagoes.

Nesse sentido Boaventura de Sousa Santos nos oferece algo interessante no que diz respeito a

tradugdo e a zona de contato ao afirmar que “as ecologias de saberes e a tradugdo intercultural podem apenas

" Tradugdo livre minha: “Like Ortiz, Rama sees in transculturation a metaphor for inclusion and critical resistance. Together they
constitute a genealogy of Latin American critical thought whose key formulations on history, culture, literature, modernization,
discursive subjectivity” (Guzman,2008, p.250).

8 «“Zona de contato que é compreendido como sinénimo de fronteira cultural, enfatizando as dimensdes interativas e
improvisadas dos encontros coloniais, pondo em questdo como 0s sujeitos coloniais sdo constituidos nas e pelas relagBes entre
colonizadores e colonizados, ou viajantes e visitados, em termos de interacao e trocas no interior de relacfes assimétricas de poder.
Frente a esta dimensdo a autora, invertendo os paradigmas analiticos da andlise objetiva, racionalista e eurocentrada do olhar
imperialista [...]” (MACHADO, 2000, p.283).

® Tradugdo livre minha: “often in highly asymmetrical relations of domination and subordination—Ilike colonialism, slavery, or
their aftermaths as they are lived out across the globe today” (GUZMAN, 2008, p. 257).
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ocorrer e florescer nas zonas de contacto cosmopolitas subalternas, isto é, nas zonas de contacto
descolonizadoras” (SOUSA-SANTOS, p.281, 2016), nesse abissal a traducdo vislumbra o processo de
negociacdes/mediaces e de trocas em condicdes difusoras, que por meio do didlogo e de consensos pontuais
0s movimentos sociais (de populacbes indigenas, periféricas, dos trabalhadores do campo, do grupo
LGBTQIAP+, do povo negro, das manifestacdes das mulheres contra as violéncias etc....) vao se tornando
constelacdes praticas de possibilidades de ressignificacdo e resisténcias; vao nascendo maquinarias de lutas
contra as opressdes dos grupos dominantes, ou melhor, de oposi¢do as marcas da colonialidade “a forca
obscura” da modernidade (NETO, 2016).

Por conseguinte, na busca das superacfes cognitivas a uma necessidade de viver o tempo e ndo de
viver no tempo, em busca de somente consumir aquilo que € estipulado pela industria cultural que reifica as
coisas e as transformam em coisificagdes.

Todavia viver o tempo ndo é apenas transformar o mundo, €, também sentir a contemplacdo do
mundo, e é se permitir deixar fluir a subjetividade do Ser, na sua condicao de devir. Para tanto decolonizar é
o sentido de “ouvir as vozes das periferias ou daqueles que foram alijados dos beneficios da modernidade
(os negros, os homossexuais, as mulheres, os povos colonizados etc....)” (MOITA, 2009, p. 19).

Nesse intenso movimento a bilateralidade intensifica o desaparecimento das homogeneidades nas
fronteiras, abrindo espago para novas configuragdes de multilateralidade, que vai transitando de forma
hibrida em (inter)cdmbio, de (des)encontros e (des)continuos; ou como atribui 0 Walter Mignolo em uma
“diversalidade, ou seja, a diversidade como um projeto universal, em vez de retornar para um “novo projeto
universal abstrato™’° [...] (MIGNOLO, 2011, p. 68).

O que significa ndo tratar a diversidade em condi¢des verticalizadas, onde 0s sujeitos séo vistos de
forma quantitativa e abstrata, e sim, em uma diversalidade que possibilita a horizontalidade dos sujeitos
quantitativos nas suas diferencas enquanto diferencas e, que esteja em condi¢des bidirecionais de traducéo e
transculturacdo. Portanto emergindo-se das culturas excluidas e invisiveis em um processo politico e cultural.

Por fim parafraseando Boaventura de Sousa Santos (2010) como nos ensina, temos que sulear as
nossas hegemonias no tratamento da superacdo do abissal do norteamento hegemonico, porque somente
assim podemos decolonizar a subalternizacio em pratica de transculturagio. E preciso fazer justicas e
criarmos novas instituicdes que valorizem as diferencas e as experiéncias que nos constituem como seres

humanos, para projecdo de uma alteridade multipla, intraduzivel e imprevisivel no Mundo.

10 Tradugdo livre minha: “[...] diversalidad, es decir, la diversidad como proyecto universal, en lugar de retomar un ‘nuevo
proyecto universal abstracto’ [...]” (MIGNOLO, 2011, p. 68).



4 AS FORCAS OBSCURAS DA MODERNIDADE VERSUS TRANSMODERNIDADE

Essa racionalidade do capitalismo imposta aos povos ndo europeus, tidos como ndo civilizados ou
agrafos, foi e ainda € tdo violenta, que de alguma forma esses colonizadores se apropriaram da vida desses
povos, sendo aos poucos eliminados pela forca de trabalho. Pois trabalho na América Latina tem cor, géneros,
“ragas” e etnias; para tanto refere-se aos “povos indigenas, aos negros/as, mulheres, aos idosos, as criancas,
aos marginalizados e aos imigrantes, aos trabalhadores do campo e das culturas negadas dos paises
periféricos do capitalismo transnacional globalizado” (NETO, 2016, p. 80).

Para Quijano (2005) essas formas de trabalhos séo de opressao e de autoritarismo que estdo sobre o
controle da classe burguesa, que ndo mede esfor¢os para ampliar cada vez mais 0s seus lucros, e é nesse
quesito, que a burguesia faz do Estado o aparelho defensor dos seus interesses tidos como modernos.

Essa racionalidade instrumental é inserida a partir do século XVI com o pensamento racionalista, que
vai se discorrendo em todo os espacos de uma Ameérica Latina subalterna/periférica a opressao e rendi¢cdo ao
capitalismo comercial do Norte, j& que 0os mesmos se consideravam o0s inventores da modernidade racional.
Ainda assim, cabe ressaltar que modernidade ¢ uma questdo de olhar, ou seja, modernidade pode ser algo
que ja existia antes da chegada dos europeus aqui na América colonizada pelos portugueses e espanhdis
(Quijano, 2005 e grifo meu), aqui me refiro aos conhecimentos misticos e cientificos que os povos amerindios
dominavam/dominam em relacdo a cosmologia da natureza.

E se tratando daqueles que foram introduzidos como escravizados, os africanos também traziam
consigo suas especificidades e conhecimentos ancestrais, que por sinal saberes que foram negados
historicamente.

A forca do colonialismo/ou p6s-colonialidade amplia-se com a globalizacdo (XX), que quebra as
limitacOes das fronteiras comerciais e assim amplia os mercados consumidores e novas configuracdes de
desmantelamento fronteiricos. Cabe ressaltar que a globalizacdo apresenta 0s seus primeiros sinais com a
travessia da navegacdo realizada por Cristovdo Colombo (1492) que uniu o mundo velho e ao mundo novo
- a América. Mais uma coisa é certa a globalizacdo intensificou a exploracdo das riquezas naturais e do
trabalho compulsério/da escravizagdo, no proposito de atender as necessidades da soberania do capitalismo
selvagem europeu racionalista instrumental e tecnicista (MIGNOLO, 2017).

Essa pos-colonialidade trouxe novos ajustamentos na producgéo industrial, flexibilizacao do trabalho,
privatizagOes de empresas estatais, moedas de cunho internacional e desregulamentacdo do mercado, logo
isso esta atrelado a um projeto neoliberal globalizado de ampliacdo, como: desmatamento, de aumento de
agrotoxico na agricultura; de desemprego em massa/ou de empregos informais sem qualquer tipo garantias
trabalhistas; de violéncias contra indigenas e de pessoas que moram nas periferias; de mulheres que sdo
vitimas do patriarcado e de feminicidios; da proliferacdo das desigualdades sociais, da amplia¢do do racismo,

da homofobia, da xenofobia etc....; Mas a modernidade faz um jogo duplo, que a0 mesmo tempo tem um
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conceito emancipador racional com possibilidade de funcionamento da justica, da democracia e da igualdade,
porém no sentido de justificar os métodos de opressoes/exclusdes aos “barbaros” que para torna-los
civilizados e mundializados seriam necessarias tais violéncias e atrocidades (DUSSEL, 2008 apud NETO,
2016).

Portanto o mito!! de modernidade em suas entranhas historicas provocaram/ou provoca marcas
profundas em tempo/espaco do obsoleto Mediterraneo aos profundos espléndidos oceanos: o Atlantico e o
Pacifico; e em tempos globais a pos-colonialidade se reconfigura com a financeirizacdo do capital, a
manutencdo do patriarcado e das desigualdades sociais e culturais.

O processo de modernidade cientifico-tecnoldgica Dussel pontifica que:

a centralidade da Europa no “sistema-mundo” nio ¢ fruto s6 da superioridade interna acumulada na
Idade Média europeia sobre as outras culturas, mas também o efeito do simples fato do descobrimento,
conquista, colonizacao e integracdo (subsuncgdo) da Amerindia (fundamentalmente) que daré a Europa

a vantagem comparativa determinante sobre 0 mundo otomano-mulgumano, a india ou a China [...]

Posteriormente, a “gestdo” da centralidade do “sistema-mundo” permitira que a Europa se transforme

em algo como a “consciéncia reflexiva” (a filosofia moderna) da historia mundial (2012, p.52).

O sistema-mundo citado por Dussel (2012), ¢ impor a experiéncia originaria de constituir o “Outro”
como conquista/dominio europeia de outro mundo e, nesse caso a América. Pois a tal modernidade cria
discursos de “superioridade” em avangos culturais, tecnoldgicos e filoséficos, ou seja, como verdade
universal homogénea e unificada, que inclusive ainda sdo referéncias no curriculo escolar ocidental. Nesse
quesito temos no Brasil a Base Nacional Comum Curricular (BNCC) no ensino béasico, que tem como
objetivo a unificacdo dos conhecimentos em todo territorio brasileiro, pois € o reforco do mito da
modernidade/colonialidade? Como é possivel desprezar os saberes regionalistas e suas especificidades? A
universalizacdo dos contelidos seriados permite a emancipacdo dos sujeitos envolvidos no processo?

Né&o tenho a pretensdo de alongar-me e menos ainda demonizar o assunto, mas em pleno século XXI

universalizar o conhecimento e desprezar conhecimentos fronteiricas e outros saberes é no minimo

11 para Dussel (2005, p29): o mito poderia ser assim descrito:

1. A civilizagdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida e superior (0 que significa sustentar inconscientemente
uma posicdo eurocéntrica).

2. A superioridade obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes, como exigéncia moral.

3. O caminho de tal processo educativo de desenvolvimento deve ser aquele seguido pela Europa (é, de fato, um
desenvolvimento unilinear e a europeia o que determina, novamente de modo inconsciente, a “falacia desenvolvimentista™).

4. Como o barbaro se opGe ao processo civilizador, a praxis moderna deve exercer em ltimo caso a violéncia, se necessario
for, para destruir os obstaculos dessa modernizagdo (a guerra justa colonial).

5. Esta dominagdo produz vitimas (de muitas e variadas maneiras), violéncia que € interpretada como um ato inevitavel, e
com o sentido quase-ritual de sacrificio; o herdi civilizador reveste a suas préprias vitimas da condi¢do de serem holocaustos
de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o escravo africano, a mulher, a destrui¢do ecoldgica, etcetera).

6. Para o moderno, o barbaro tem uma “culpa”l5 (por opor-se ao processo civilizador)16 que permite a “Modernidade”
apresentar-se ndo apenas como inocente mas como “emancipadora” dessa “culpa” de suas proprias vitimas.

7. Por ultimo, e pelo caréter “civilizatorio” da “Modernidade”, interpretam-se como inevitaveis os sofrimentos ou sacrificios
(os custos) da “moderniza¢do” dos outros povos “atrasados” (imaturos)17, das outras ragas escravizaveis, do outro sexo
por ser fragil, etc etera.
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estabelecer o eua-euro-céntrico como estrutural, global e de funcionalidade hegemaonica colonialista, que por
sinal a “colonialidade atua na interioridade do imaginario dos dominados, passa a fazer parte de sua estrutura
de imaginacdo simbdlica, o que tem servido como instrumento duradouro e continuo de controle das
populagdes” (NETO, 2016, p. 77).

Portanto a modernidade em suas multifaces globalizantes demarcou territorialmente que 0s povos
conquistados ndo apresentavam conhecimento cientifico-tecnologico, o que € erréneo! Segundo Quijano
(2005), afirma que os colonizados tinham conhecimentos da medicina, da matematica, do calendério, da
astronomia, bem como, também haviam desenvolvido a escrita hieroglifica, construgdes arquiteténicas,
esculturas, artes ceramicas etc...ainda fazendo uma reflexdo sobre a matematica onde os amerindios tinham
conhecimento do zero ndo como sentido de valor comercial capitalista e, sim como algo de parametro de
medidas, pois 0 zero para os europeus latino-germanico a direita tem validade somatdria, enquanto o zero a
esquerda é algo desvalido (SOUSA-SANTOQOS, 2009).

Entdo a violéncia do colonizador cristdo europeu pelo apagamento cultural dos povos amerindios e
africanos sdo formas de classifica-los como povos inferiores e ndo “civilizados”, sem a poténcia do
conhecimento dos fendmenos da natureza cientifica. Porém ndo é verdade, pois Boaventura (2008) apregoa
gue a demanda da violéncia ocidental foi tdo intensa sobre esses povos ao ponto de apagar as suas referéncias,
enquanto, raga/etnia.

Cabe ressaltar que ha diferencas entre as mesmas, a raca € a determinagdo bioldgica, ou seja, sao
marcas das relacdes hereditarias, enquanto, a etnia estd vinculada aos saberes como: a crenca, costumes,
habitos, religido, lingua, danca, musica, organizacdo administrativa/politica e entre outros (SILVERIO,
2007). Entretanto, ainda assim, o colonialismo produziu “as discriminag¢des sociais que foram posteriormente
codificadas como ‘raciais”, “étnicas”, “antropoldgicas’ ou “nacionais” (QUIJANO, 1992 apud NETO, 2016,
p.74), estruturas de poder que movem outras relagfes sociais, como exemplo o racismo estrutural no Brasil,
advindo dos 357 anos de escravizacéao.

Em prol dessa modernidade colonizadora racionalista europeia endossou-se o trabalho de
escravizagao, onde negros/negras eram capturados na Africa e comercializados em varias partes da América.
Tendo como algo mais peculiar na América portuguesa (Brasil) foram introduzidos aproximadamente quase
5 milhdes de escravizados, durante os periodos: colonial (1500-1822) e imperial (1822-1889). Para Mignolo
(2017), tais marcas da escravizacao se reportam até hoje, por meio de préaticas racistas e de inferiorizagdo do
povo negro, que sdo vitimas dessa exploracdo produtiva do capitalismo industrial e financeiro.

Essas disposicOes tecnoldgicas consolidam o racismo, pois para Foucault (2010, p.214): “o racismo
é 0 meio de introduzir, nesse dominio da vida de que o poder se incumbiu, um corte entre o que deve morrer
e o que deve viver”, entdo, o velho poder da branquitude ¢ que dd a ordem de matar; dai o racismo como

tecnologia de exterminio da populacdo negra, pobre e periférica. Ainda nessa perspectiva vivenciamos
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durante o ano de 2020 a pandemia - Covid-19, que por conta de um descaso do Estado brasileiro de extrema
direita, o Brasil ficou marcado pelo genocidio do “holocausto brasileiro”, que atingiu diretamente as
populacdes indigenas e negras, por serem em grande maioria pobres e por estarem vulneraveis em relagédo a
doenca.

E se tratando da populacdo negra de maioria minorizada, a situagdo é grave também, por ndo tem
acesso agua potavel; esgoto encanando; por estarem na linha de frente de trabalhos precarizados e por
viverem em condicdes periféricas e, ainda tem os quilombos remanescentes que sofrem ameagas constantes
de expulséo de suas terras (SCHWARCZ, 2019).

Com relagdo a populagdo indigena estdo expostos as invasfes de suas terras por garimpeiros; nao
recebem assisténcia médica governamental; sofrem com as queimadas e desmatamentos; e em varias partes
do territério brasileiro as liderancas sdo vitimas de homicidios praticados por jagungos a mando de
fazendeiros etc..., portanto tais condi¢des expdem estas populacdes a vida nua (AGAMBEM, 2010), em
consonancia com o filésofo Achelli Mbembe (2016) em seu ensaio necropolitica, sdo tecnologias
sofisticadas e “maquinas de guerras” de exterminios de bens naturais, de destrui¢do de comunidades de povos
originarios e quilombolas, de destrui¢cdes institucionais juridicas entre outras; ou seja, a modernizacdo da
morte (MBEMBE, 2016), de um Estado Soberano que aplica a regulamentacao do biopoder.

Mesmo com todos esses percalgos/tropecos 0 que a comunidades indigenas e negra em nosso pais e
até mesmo na América Latina tem feito para resistir/desvelar/revelar/reinventar? Os sentidos das coisas estao
nos movimentos sociais de mediac6es, confrontos e negociacdes que estdo nas zonas de contato, onde, estdo
possivelmente articulando ac6es politicas e juridicas emancipatorias de ambito democratico em defesa das
diferencas, das diversidades, das alteridades e de possiveis constituicGes de traducdo, transculturacdo e de
novos discursos.

Por conseguinte, € muito importante que se apresente um novo olhar sobre essas questfes de
modernidade do saber, que ndo é somente ver a partir do prisma do progresso tecnoldgico dentro de uma
perspectiva positivista eurocéntrica e classica, ou melhor, de uma ciéncia determinista e de defesa dos
interesses da classe dominante e hegem®nica, pois € ir além daquilo que estd colocado como verdade
uniforme.

Contudo quebrar esses paradigmas sdo de suma importancia, no sentido de elencar uma
transmodernidade (DUSSEL, 2016), superando as estratégias da pos-modernidade. Sobretudo que essas
culturas negadas sejam capazes de desenvolverem criticas internas as suas proprias culturas tradicionais; que
criem autocritica e condic¢des dialogos interculturais decoloniais e transmoderna, nesse sentido,

uma futura cultura transmoderna, que assume os momentos positivos da Modernidade (mas avaliados
com critérios diferentes a partir de outras culturas antigas), terd uma pluriversalidade rica e sera fruto

de um auténtico diadlogo intercultural, que devera ter claramente em conta as assimetrias existentes.
Um mundo pos-colonial e periférico, como o da India, em completa assimetria em relagéo ao centro
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metropolitano da era colonial, sem deixar de ser um ndcleo criativo de renovacdo de uma cultura
milenar e decisivamente distinta de qualquer outra, capaz de propor respostas inovadoras e necessarias
para os desafios angustiantes que o planeta nos langa no inicio do século XXI (DUSSEL, 2016, p.63).

A transmodernidade como um catalisador de reinvencéo dos dialogos, das emancipagdes politicas ou
de novos paradigmas, podendo serem constituidas a partir daquilo que as culturas negadas e tradicionais
entende por novas visdes de modernidade no sentido de (re)descobrir o avassalador destrutivo mito
tecnoldgico racionalista instrumental, ou seja,

com essa capacidade de se fertilizarem transversalmente, mutuamente, os pensadores criticos da
periferia e dos espacos de “fronteira” consolidam o fruto do didlogo intercultural. Ao organizarem
redes de discussdo de seus problemas especificos, o processo de afirmagdo torna-se uma arma de
libertacdo. Temos de nos informar e aprender com os fracassos, as conquistas e a justificagdo, mesmo
que tedrica, do processo de criacdo diante da globalizacdo da cultura europeia e norte-americana, cuja

pretensdo de universalidade deve ser desconstruida a partir da perspectiva multifocal de cada cultura
(DUSSEL, 20186, p. 2016).

Trazer a tona as diversidades e o pluriculturalismo sdo uma forma de ressignificar a identidade desses
povos, assim estabelecer a alteridade € um dos caminhos para o reconhecimento dos saberes dos outros e do
Outro que produzem a partir das suas experiéncias vivenciadas. Sendo um produzir pela libertagdo de forma
critica e, no percurso se esforcar para retirar da modernidade que ha de bom, no sentido de elaborar
possibilidade de mediac¢6es e dialogos, ou seja, de ir alem da forma progressista unilateral e sim em condicdes
de bilateralidade e multidimensional.

O processo politico e cultural é longo e arduo, porém de possibilidades utdpicas, portanto decolonizar
é sobretudo caminhar para a valorizacdo da ecologia dos saberes em um ambito de dialogo intercultural
critico sem restri¢des a qualquer cultura que polariza esses espacos fronteiricos, em condicdes de rebeldia e
de inconformismos e que conseguem questionar a producdo de subjetividades conformistas que imperam na

Amefricanidade.

5 A GUISA DAS CONSIDERAGOES

No caminhar do artigo buscou-se compreender a traducdo como meio de perceber a transculturagédo
dos povos excluidos e negados historicamente. Onde demonstra que ndo ha sujeitos Unicos, o que existe séo
sujeitos atravessados por essas relagdes (inter)culturais e de transterritorialidade. Mediante as leituras e as
escritas textuais, acredito que a praxis estd presente a todo momento nas nossas relagdes (inter)sociais e
(inter)culturais, pois é isso que torna fascinante a transculturacéo, ou seja, em condicao de bilateralidade.

E notdrio que se deve tomar cuidado com o discurso predominante, no sentido de que estabelece
“grades” ou nos condiciona em verdades, pois podem esvaziar o que de fato desejamos encontrar dentro

desse campo vasto que € a tradugdo, até porque sdo produ¢des humanas que estdo em constante mudancas.
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Nesse referido espago de luta/resisténcia a transmodernidade nesta zona de contato, pode circular em
“viagens” de encontros de didlogos interculturais, para com as populagdes indigenas, negra, mulheres,
LGBTQAP+, campesinos, imigrantes entre outros; no sentido de mediar suas ressignificacbes de
transculturacéo.

Entdo é necessario desmistificar os estere6tipos, a folclorizagdo, o mito da modernidade e a obscura
colonialidade, ou seja, livrar-se desses muros que ainda os cercam, pois ainda séo operacionadas pelo
capitalismo global. Tal inflexdo somente serdo possiveis por meio da ecologia dos saberes que levam em
conta as especificidades e singularidades das diferencas, das diversidades e das alteridades, portanto
decolonizar sao os deslizes das “ondas” de redes de trocas de experiéncias vividas/vivenciadas de uma

transculturagdo, assim “surfei” nesse espetaculo.



\/

AGAMBEM, Giorgio. Homo sacer: o poder soberano e a vida nua. Traducdo de Henrique Burigo. 2. ed.
Belo Horizonte: UFMG, 2010.

REFERENCIAS

DUSSEL, Enrique. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-
americanas. In: LANDER, Edgardo (org.). Coleccion Sur Sur. Ciudad Auténoma de Buenos Aires:
CLACSO, 2005.

DUSSEL, Enrique. Etica da libertacdo na Idade da Globalizacdo e da Exclusdo. 4. ed. Petropolis: Vozes,
2012.

DUSSEL, Enrique. Transmodernidade e interculturalidade: interpretacdo a partir da filosofia da libertacéo.
Revista Sociedade e Estado, v. 31, n. 1, p. 51-73, 2016. Disponivel em:
https://periodicos.unb.br/index.php/sociedade/article/view/6079. Acesso em: 22 jan. 2022.

FOUCAULT, Michel. Em Defesa da Sociedade. 2. ed. Traducdo de Maria Ermantina Galvdo. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2010.

GIORGIA, Piras. Anais Eletronicos do Congresso Epistemologias do Sul, v. 1, n. 1, 2017.

GUZMAN, M. C. Thinking Translation as Cultural Contact: The Conceptual Potential of “Transculturacion”.
Mutatis Mutandis, V. 1, n. 2, p. 246-257, 2008. Disponivel em:
https://revistas.udea.edu.co/index.php/mutatismutandis/article/view/337. Acesso em: 22 jan. 2022.

LIMA, Heloisa Pires. A semente que veio da Africa. S0 Paulo: Salamandra, 2005.

MACHADO, Maria Helena Pereira Toledo. Revista Brasileira de Histdria, Sdo Paulo, v. 20, n. 39, p. 281-
289, 2000.

MBEMBE, Achille. Necropolitica, 2016. Disponivel em:
https://revistas.ufrj.br/index.php/ae/article/view/8993. Acesso em: 14 jan. 2022.

MIGNOLO, Walter D. El vuelco de la razén: diferencia colonial y pensamiento fronterizo. 1. ed. Buenos
Aires: Del Signo, 2011.

MIGNOLO, Walter. Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade. Traducdo de Marco Oliveira. Sdo
Paulo: Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 32, n. 94, 2017.

MIGNOLO, Walter; SCHIWY, F. Translation/transculturation and the Colonial Difference. In: MUDIMBE-
BOYI, Elisabeth (ed.). Beyond Dichotomies: Histories, Identities, Cultures, and the Challenge of
Globalization. Albany: State University of New York Press, 2002. Disponivel em:
https://idus.us.es/bitstream/handle/11441/33514/Transculturacion%20y%20la%?20diferencia%20colonial.p
df;jsessionid=D61B843495AA95E6732797DAB36C71587sequence=1. Acesso em: 24 jan. 2022.

MOITA LOPES, Luis C. Da aplicagédo de Linguistica a Linguistica Aplicada Indisciplinar. In: PEREIRA,
Regina C. M.; ROCA, Maria Del P. (Orgs.). Linguistica Aplicada. Sdo Paulo: Contexto, 2009.

NETO, Jodo Colares da Mota. Por uma pedagogia decolonial na América Latina: reflexdes em torno do
pensamento de Paulo Freire e Orlando Fals Borda. Curitiba: CRV, 2016.



\/

PEREIRA, R. P.; JUNIOR, H. C. Mancala: o jogo africano no ensino da matematica. 1. ed. Curitiba: Appris,
2016.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina. In: DUSSEL, Enrique. A
colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Buenos Aires:
CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2005.

RATTS, Alex; DAMASCENA, Adriane A. Participacdo africana na formacdo cultural brasileira. In:
Educacéo — africanidades — Brasil. Brasilia, 2006. p. 168-183.

SAINT-EXUPERY, Antoine de. O pequeno principe. Tradugio de Angela das Neves. 1. ed. Barueri, SP:
Ciranda Cultural, 2016.

SANTANA, Tigana. Traducdo, interacdes e cosmologias africanas. Cadernos de Traducado, v. 39, 2019.
Disponivel em: https://periodicos.ufsc.br/index.php/traducao/article/view/2175-7968.2019v39nespp65.
Acesso em: 21 jan. 2022.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Do pds-moderno ao pos-colonial e para além de um e de outro. In:
Travessias. Coimbra: Centro de Estudos Sociais, Universidade de Coimbra, 2008.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Para além do pensamento abissal: das linhas globais uma ecologia de
saberes. 2009. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/nec/a/ytPjkXXYbTRxnJ7THFDBrgc/. Acesso em: 24
jan. 2022.

SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula (Orgs.). Epistemologias do Sul. S&o Paulo: Cortez,
2010.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Traducdo intercultural: Diferir e partilhar con passionalita. In: MENESES,
Maria Paula; NUNES, Jodo Arriscado; ANON, Carlos Lema; AGUILO BONET, Antoni; GOMES, Nilma
Lino (orgs.). Construindo as Epistemologias do Sul: Para um pensamento alternativo de alternativas.
CLACSO, 2016.

SCHWARCZ, Lilia Moritz. Sobre o autoritarismo brasileiro. 1. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2019.
SILVERIO, Valter Roberto. Acdes afirmativas e diversidade étnico-racial. In: BRASIL. Ministério da

Educacao/ Secretaria da Educacdo Continuada, Alfabetizacao e Diversidade. A¢Ges Afirmativas e Combate
ao Racismo nas Américas: SECAD, 2007.



